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Smier¢ jest zawsze stodko-gorzkim wydarzeniem.
Gorzka z powodu bolu, stodka dla zbawienia.
Gran Torino, 2008

Streszczenie. Artykul obejmuje prowadzong na gruncie spoleczenstwa zachodniego debatg po-
migdzy liberalizmem a filozofia komunitarna. Te dwa odmienne wzgledem siebie modele Zycia
spotecznego — holistyczny i atomistyczny — wigza si¢ sposobami afirmacji podmiotowosci oraz
tozsamosci. Obie postawy w inny sposob odnosza si¢ do doswiadczenia umierania i Smierci trak-
towanych przez Karla Jaspersa jako doswiadczenia graniczne. W ramach myslenia wspdlnotowego
komunitaryzm wykraczajac poza jednostkowy egoizm dostrzega w procesie ,,oswajania §mierci”
tak realizacj¢ wspolnego dobra, jak i traktowanie go jako zindywidualizowany proces. Perspektywa
liberalna natomiast reprezentuje postawg traktujaca ludzkie istnienie, w tym takze $mier¢, w kategoriach
raczej ekonomii, a nie etyki. Prezentowane sa nowe postawy wobec $mierci i umierania, obecne na
gruncie tej dialektycznej perspektywy widocznej we wspotczesnych czasach, okre§lanych przez
Charlesa Taylora jako ze$wiecczone (4 Secular Age). Rodzi to kolejne pytania o stosunek do
$mierci we wspotczesnym $wiecie. Dostrzegamy, ze obok refleksji historycznej (Philippe Ariés),
pojawitly si¢ nowe praktyki (np. hospicja) i nowe dyskursy (Société de Thanatologie). Mozna
przyjac, iz wspotczesny stosunek do $mierci ma przynajmniej trzy oblicza. Pierwsza indyferentna
postawa, traktujaca $mier¢ jako unicestwienie i negatywnos¢, typowa jest raczej dla spoteczenstwa
o charakterze liberalnym. Druga ma kontekst teologiczny, scalajacy umieranie z perspektywa
wiecznosci, o ktorej my$l ma ukierunkowac ludzkie doczesne zycie. Natomiast trzecia obejmuje
dziatania oswajajace $mier¢ — ruchy hospicyjne, nie zawsze zwiazane z okreslonym dyskursem
religijnym, jednak przywracajace Smierci jej spoleczna akceptacj¢ i odrzucajace kategori¢ nieprzy-
zwoitosci cierpienia i choroby, a jednoczes$nie afirmujace Zycie wspolnotowe jako gldowne zrodto do-
swiadczen. Intencja artykutu jest odpowiedzenie — z perspektywy antropologicznej oraz filozoficznej na
pytania: w jaki sposob wspolczesnosé traktuje $mierd, jak tworzy si¢ jej wizerunek i jakie sa jej konteksty
kulturowe, spoteczne i polityczne.

Stowa kluczowe: liberalizm, komunitaryzm, umieranie, $mier¢, nowoczesnos¢, etyka, religia,
tozsamos$¢, induwidualizm
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Powszechnie przyjmuje sig, ze w kulturze zycia codziennego XX oraz po-
czatku XXI w. nastapit okres milczenia, wyciszenia wobec doswiadczenia umie-
rania i $mierci. Zdawac by si¢ mogtlo, ze stowo ,,Smier¢” oraz jej obrazy — wy-
jawszy katastrofy i nagle, nieoczekiwane wypadki — znikaja z codziennego jezy-
ka 1 medialnych wypowiedzi, oraz ze obyczajowo$¢ zwiazana z ars moriendi,
odchodzi w zapomnienie. Wspdtczesna masowa kultura skazuje na coraz wigk-
sza marginalizacje¢ zjawiska umierania. Zwigzana z nim kulturowa norma zmie-
nita swodj charakter: to milczenie stato si¢ fundamentalnym, glebokim nakazem,
ktérego przerwanie wywotuje konsternacje, a nawet zgorszenie. Z drugiej jed-
nak strony daje si¢ zaobserwowac pojawienie si¢ pewnej nowej ,.kultury $mier-
ci”, przejawiajacej si¢ w formie zadania prawa do eutanazji, a nawet faktyczne-
g0 jej stosowania w kilku krajach Europy Zachodniej. W konsekwencji rodzi si¢
caly szereg pytan o stosunek do umierania, $§mierci oraz obyczajow i rytuatow z
tym zwigzanych. Czy faktycznie fenomen $mierci zostal usunigty ze wspotcze-
snej kultury? Czy nie mamy przypadkiem do czynienia z powrotem ,,wypartego”
i czy OW powrot nie zmienia postaw i dyskursu?

W analizach jednego z autorytetow omawianej dziedziny, Phlilippa Ariés,
mozna odnalez¢ inspirowane stanowiskiem psychoanalizy usprawiedliwienie tej
sytuacji:

Wydaje sig, ze w przypadku $mierci i nakazu milczenia na temat $§mierci wspdtczesni socjologo-

wie poszli za przyktadem Freuda w odniesieniu do seksu i zwiazanych z nim zakazéw. Dlatego do
przetamania tabu, jakim stata si¢ $§mier¢, dochodzi okr¢zna droga, za posrednictwem naukowcow'.

Rudymentarno$¢ dyskursu tanatologicznego i umieszczenie go na marginesie
spolecznej recepcji jest rezultatem porzucenia tradycyjnych narracji, ktore for-
mutowaty, a jednocze$nie deponowaly wiedzg pozwalajaca opisac 1 zrozumieé
relacj¢ cztowiek — $mier¢.

Umieranie wedtug koncepcji Karla Jaspersa jest jednym z momentdéw gra-
nicznych, czyli tych wydarzen egzystencjalnych, ktére splataja emocje, praktyki
religijne, wiar¢ w Opatrzno$¢ 1 wiecznos¢, ale i odnosza si¢ do dziatan maja-
cych swoje migdzykulturowe znaczenia. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze
aktualne podejscie, tak naukowe, jak i ,,codzienne”, do zagadnienia $mierci
zwiazane jest ze zlamaniem pewnej tradycji wpisujacej si¢ w kulture Zachodu.
Zmiana ta laczona jest z nowoczesnym projektem kwestionujacym (a nawet
odrzucajacym) nie tylko chrzeécijanskie, ale i ujgte w szerszy kontekst religijny,
filozoficzny i antropologiczny rozumienie $mierci.

Na $mier¢ jako doswiadczenie graniczne, nie tylko wylacznie empiryczne,
nieredukowalne, ale takze jako kulturowe uniwersalium zwraca uwage we wste-
pie do Tybetanskiej Ksiegi Umartych Ireneusz Kania, wskazujac na jej wstrzy-
mujacy charakter:

' Ph. Ariés, Rozwazania o historii $mierci, Oficyna Naukowa, Warszawa 2007, s. 249.
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Smier¢ jest to wigc sytuacja graniczna, ,,zawieszenie” pomigdzy dwiema fazami bytu, ,;moment”, w
ktérym réznorakie determinanty i ograniczenia tegoz bytu rowniez ulegaja jakby zawieszeniu, a w kaz-
dym razie stabna — na tyle, ze mamy wreszcie mozliwos¢ naprawde swobodnego wyboru. Albo-
wiem $mier¢ to sytuacja wolnosci’.

Sytuacja umierania oraz $mierci jest zatem traktowana jako mozliwos¢
wolnosci — uwolnienia od cierpienia, dolegliwosci, niepokoju jako jednej z wie-
lu cech doswiadczanego $wiata. Natomiast dla uczestnika kultury Zachodu
$mier¢ jest przede wszystkim strata i przezyciem napetnionym Igkiem. Jaspers
napisat: ,,Zadza zycia relatywizuje lek egzystencjalny, unicestwia egzystencje i
wydobywa na wierzch bezradny Igk przed $miercia™. Whaczajac doswiadczenie
umierania i $mierci w zakres ,,sytuacji granicznych”, Jaspers akcentuje empi-
ryczng nieuchronnos¢ ich obu, a jednoczesnie odsuwa jedynie biologiczny, fi-
zyczny jej wymiar na rzecz refleksji, niezaleznie od tego, czy dotyczy namystu
nad $miercia cudza czy wilasna. Podkresla jej niezbywalno$¢ tak w wymiarze
egzystencjalnym, jak i kulturowym, gdzie zawsze wywotuje, czy mowiac dobit-
niej, prowokuje okreslone reakcje i postawy wynikajace z indywidualnych prze-
konan oraz z uniwersalnie usankcjonowanych kulturowa konwencja. ,,Umiera-
nie jest Swietq sztuka, ostatecznym rytualem, ostatnia szansa, dajaca nam moz-
liwos¢ odkrycia ostatecznego sensu i celu zycia™.

Na ile jednak myslenie o umieraniu miesci si¢ w sakralnych konwencjach?
Czy odejscie od perspektywy religijnej nie stato si¢ tak zaawansowane, iz umie-
ranie zostaje juz coraz bardziej poza jej sfera? Mozna wysunaé teze, ze sekula-
ryzacja wygenerowala nowe stanowiska i postawy wobec umierania i Smierci.
Trzeba zatem na nowo zarysowaé ich miejsce w zyciu nowoczesnej jednostki,
realizujacej si¢ czegsto poprzez afirmacje indywidualizmu, oraz w Zyciu nowo-
czesnego, wielokulturowego i wieloreligijnego spoteczenstwa. Czy mozliwe jest
uchwycenie réznicy i ciaglosci pomigdzy zmodernizowana tozsamos$cig czto-
wieka, ktéra moze by¢ implikowana porzuceniem religijnych imperatywow,
nadajacych dotychczasowej ludzkiej mysli i kondycji odpowiedni ksztatt 1 kie-
runek? Taki pozytywny wizerunek cztowieka bezwarunkowo jest osadzony w
silnym poczuciu dobra, formowanym przez dyskurs religijny. Jednak wyeman-
cypowany, wyrwany z ram weberowskiego ,,zaczarowanego religia $wiata”
cztowiek poczul, Ze jest — wedtug wlasnego mniemania — wolny od odpowie-
dzialno$ci, obowiazkow, autorytetow; wolny takze w ustanawianiu granicy kon-
ca zycia. Ta racjonalizacja zachowan, odejscie od metafizycznych horyzontow i
uzasadnien zrodzily we wspdlczesnym $wiatopogladzie postawe traktujaca
ludzkie istnienie w kategoriach raczej ekonomii, a nie etyki. Zdaniem Charlesa
Taylora sytuacja ta powstata w konsekwencji ufnosci, ktora obdarzono rozum
instrumentalny, oddajac si¢ jego prymatowi i nadrzednosci:

2 1. Kania, Tybetarska Ksiega Umartych, Oficyna Literacka, Krakow 1991, s. 9.
3 R. Rudzifiski, Jaspers, Wiedza Powszechna, Warszawa 1978, s. 207.
4 K.P. Kramer, Smieré w roznych religiach swiata, Wydawnictwo W.A.M., Krakow 2007, s. 7.
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Maksymalna efektywno$¢, najlepsza relacja naktadow do zyskoéw — oto kryterium sukcesu takiego
rozumowania. Bez watpienia usunigcie dawnych hierarchii niestychanie powigkszyto domeng
rozumu instrumentalnego. Kiedy spoteczenstwo traci uswigcong strukture, kiedy instytucje spo-
teczne i sposoby postgpowania przestang by¢ zakorzenione w porzadku rzeczy albo w woli Bozej,
W pewnym sensie stanie si¢ niczyje’.

Taylor polemizuje z teza gloszaca, iz spoteczenstwo liberalne nie powinno opie-
ra¢ si¢ na zadnej koncepcji dobrego zycia, a jedynie etyce sprawiedliwosci. Jego
zdaniem taka zasada spoteczna rodzi poczucie konkurencji, a nawet rywalizacji
wsrod obywateli. Dostrzega niebezpieczenstwo w postrzeganiu spoteczenstwa
wylacznie jako struktury jednostek wyposazonych we wlasne projekty zgodne z
posiadanymi koncepcjami dobra, jednak oddzielonych od poczucia dobra
wspolnego, powszechnie akceptowanego. Zarzuca liberatom zbytnia ufnos$¢ w
umiejetnos¢ samostanowienia z wykluczeniem kontekstu spotecznego, bez ktd-
rego nie jest mozliwa jej realizacja. Natomiast Will Kymlicka, analizujacy sta-
nowisko Taylora i komunitarian, uznaje, ze autor Zrédel podmiotowosci odrzuca
liberalna wizj¢ podmiotu, twierdzac przy tym, ze realizacja jakiegokolwiek wyboru
musi odbywacé si¢ w spoleczenstwie poprzez relacje i interakcje z innymi®.

Obserwujac wspotczesna kulture mozna dostrzec, ze odziedziczony oswie-
ceniowy projekt nie zostat do konca zrealizowany: wyemancypowany podmiot
powraca do religijnego postrzegania $wiata, zycia 1 $mierci. Rodzi to kolejne
pytania o stosunek do $mierci we wspodtczesnym $wiecie. Mozna zauwazy¢, ze
obok refleksji antropologiczno-historycznej, pojawily si¢ nowe praktyki i nowe
dyskursy. Na przetomie XX i XXI w. odchodzi si¢ od sakralnego wymiaru
$mierci na rzecz jej zmechanizowania, uczynienia umierania wolnym od cier-
pienia. Dawna ars moriendi zostata zastapiona dyskretnym, osamotnionym ko-
naniem w szpitalnych salach, a transcendencja zostata przystonigta racjonalno-
$cig 1 pragmatyka zycia. We wspodtczesnej postawie wobec $mierci — wynikaja-
cej zardwno z przemian spotecznych, etnicznych oraz kulturowych — nastapita
swoista hierarchizacja — od stojacych najwyzej narracji religijnych, przez narra-
cje prowadzone na gruncie sztuki, az po gesty i codzienne zachowania. Jednak
niezaleznie od sposobu recepcji $mierci i poszukiwania antidotum, pozostaje
ona niezmiennie nieuchronnoscia.

Mozna przyjac, ze wspotczesny stosunek do §mierci ma przynajmniej trzy
oblicza: pierwsze — przyjmowanie postawy indyferentnej, traktujacej Smieré¢
jako unicestwienie i negatywnos¢, drugie — zakorzenienie jej w horyzoncie teo-
logicznym, scalajacym umieranie z perspektywa wiecznosci, o ktorej mysl ma
ukierunkowac¢ doczesne ludzkie zycie, trzecie — dziatania ,,oswajajace Smier¢” —
ruchy hospicyjne, ktére nie zawsze sa zwiazane z okreslonym dyskursem reli-

5 Ch. Taylor, Etyka autentycznosci, Znak, Krakow 1996, s. 11-12.
8 W. Kymlicka, Taylor’s Social Thesis [w:] Liberalism, Community and Culture, Oxford Uni-
versity Press, New York 1989, s. 74.
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gijnym, jednak przywracaja $Smierci jej spoteczna akceptacj¢ i odrzucajq katego-
ri¢ nieprzyzwoito$ci cierpienia i choroby.

INDYFERENCJA

Pytanie o $mier¢, refleksja i dyskusja nad nia prowadzone we wspodtczesnej

humanistyce i naukach spolecznych niosa ze soba niebezpieczenstwo wywotania
zgorszenia, skandalu, dyskomfortu. Umieranie, proces odchodzenia, doswiad-
czanie $mierci coraz czg$ciej ma miejsce poza spotecznymi ramami: w odgro-
dzonych izolatkach, wypelionych biatym, zimnym szpitalnym $wiattem, wsrod
aparatury powodujacej, ze osoba staje si¢ kim§ drugorzgdnym, a nawet niezau-
wazalnym wobec diagnostycznych parametréow. Przestrzen umierania jest poza
spolecznym obiegiem, coraz bardziej obwarowana S$cista klauzula milczenia
dotyczacego tak lekarzy, rodziny i przyjaciol. Barokowy spektakl zegnania si¢
ze §wiatem 1 towarzyszaca mu teatralizacja zostaly wyparte. Meditatio mortis
zastapiono kultem mtodosci, pigkna, a nade wszystko zycia niezakldocanego
kwestiami budzacymi gk, watpliwosciami, metafizycznymi zagadkami. Reflek-
sja zostala wyparta przez ostentacyjna kultur¢ karnawatu, proponujaca niewiare
w $mieré jako zaklocajaca dynamike i optymizm zycia’. Przychylnosci ani ak-
ceptacji nie budza pytania o niewygodne zagadnienia egzystencjalne, przemijal-
nos¢, o duchowe ¢wiczenia wzmacniajace uczucia temporalno$ci i godzenia si¢
Z nimi.
Dzisiaj za§ duchowa medytacja nad skonczono$cia zycia, a tym samym nad warto$cia tego, co
jeszcze istnieje, a co niedlugo juz istnie¢ przestanie na zawsze, zastapiona zostata medytacja nad
kolorem trumny i lokalizacja grobu, ktory — niczym nieswiadome powagi sytuacji dziecko — trak-
tuje si¢ jak kolejne mieszkanie, tyle, ze takie, z ktérego juz si¢ raczej nigdzie nie bgdziesz prze-
prowadzac®.

Tak komentuje stan wspotczesnego namystu nad zyciem, przemijaniem i umie-
raniem Tomasz Stawiszynski, ktoérego gltos moze brzmi cynicznie, ale jednocze-
$nie odzwierciedla gorzka prawdg nowoczesnosci.

Zupeie odmiennie wybrzmiewaja dzi§ stowa z Mys/i (351) Blaise Pascala:

Pocieszni jestesSmy, ze szukamy wytchnienia w towarzystwie podobnych nam, ngdznych jak my,

bezsilnych jak my; nie pomoga nam; umiera si¢ samemu’.

Umieranie, a i sam moment $mierci, zostaly wyparte ze sfery publicznej, przez
co w konsekwencji wspolczesny czlowiek umiera w osamotnieniu — nie tylko
nawet tym fizycznym, ale i mentalnym. Towarzyszenie umierajacemu przestaje
by¢ jednym z obowiazujacych kazdego rytuatem. Miejsce najblizszych, rodziny,

" Por. D. Kartowicz, Smier¢ zwierzecia, Smier¢ czlowieka, $mieré boga, Fronda 2002.
8 K. Stawiszynski, Wolimy udawaé, ze Smierci nie ma, ,Newsweek”, nr 44 (2009), s. 22.
° B. Pascal, Mysli (351), Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1983, s. 137.
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kaptana zostalo zajete przez aparaturg, paradoksalnie czg¢sto nazywang ,,pod-
trzymujaca zycie”. Za Taylorem mozna tu wspomnie¢ o dominacji i nadrzgdno-
$ci rozumu instrumentalnego 1 techniki: ,,w jej aurze, ktora wzbudza w nas prze-
$wiadczenie, ze powinni$my poszukiwaé rozwiazan technologicznych nawet
wtedy, gdy potrzeba czego$ zupehie innego”'”.

Rozum instrumentalny kanadyjski filozof charakteryzuje jako taki szcze-
g0lny sposéb postugiwania si¢ racjonalnoscia, ktoéry najekonomiczniej wyko-
rzystuje srodki prowadzace do zamierzonego celu. Spoteczenstwo i kierujacy
nim rozum poprzez ,,0dczarowanie” zostal pozbawiony cigzaru tradycji i
wszystkich mitow z nig zwiazanych. Jedynym kryterium postgpowania stal si¢
bilans racjonalno$ci i efektywnosci. Dziatalno§¢ rozumowa jest wskazana na
gruncie gospodarki, jednak szybki rozwdj i dynamiczny charakter racjonalnos$ci
spowodowal jej niepomiernie szerszy zasi¢g. Juz nie tylko technika stata sig¢
galezia, ktora podlega szybkiemu tempu rozwoju, ale samego cztowieka zaczgto
traktowac technicznie, w ten sposob nie jest on juz obiektem szczegdlnej troski
(w rozumieniu Heideggera). Wymaga si¢ od niego jedynie konkretnych posunig¢ i
decyzji, efektywnej i przynoszacej spektakularne rezultaty. Stat si¢ bezwolna machi-
na, ktora ma przynosi¢ wysokie korzysci, przy jak najmniejszych kosztach.

Fikcyjnos¢ troski, pozorno$¢ trwania zwykle najdtuzej sa utrzymywane na
obszarze lingwistycznym — od momentu zainicjowania zmowy milczenia, niein-
formowaniu chorego o jego faktycznym stanie, o zblizajacej si¢ $mierci, pozby-
wania go $swiadomosci bliskiego konca i pozostawienie go w stanie niewiedzy,
az po zastapienie stowa ,,umiera¢” — ,,zasnigciem”, ,,odejsciem”, ,,zgasnigciem”.
Poprzez tworzenie nowych sformutowan ksztattuje si¢ nowa posta¢ spotecznie
rozpowszechnianego komunikatu oraz retoryki afirmujacej podejscie do $mierci.
W konsekwencji wypreparowana zostaje wspolnota semantyczna, ktora konsty-
tuuje si¢ — jak sugeruje Louis-Vincent Thomas — w oparciu o jezyk:
lingwistyka i semiologia moga dostarczy¢ tanatologii (...) hermeneutycznych ram, niezbgdnych do
cato$ciowego poznania kulturowego kodu $mierci, bgdacego podstawa autentycznego jezyka
pewnej zbiorowosci, ktory, chociaz spdjny i jednolity, zostat zawiktany przez obfito$¢ i réznorod-
no$é stale funkcjonujacych znakow kodu''.

Na gruncie j¢zyka nie dopuszcza si¢ akceptacji istnienia cierpienia, smut-
ku, bolu i dramatu, zwiazanych z nieuchronno$cia $mierci. Staje si¢ ona pu-
bliczna tajemnica, wraz z ktoéra wzrasta poczucie izolacji i osamotnienia.
Wspolczesny cztowiek, zachty$nigty swa wolnos$cia 1 zdolnosciami, nie dopusz-
cza mysli o istnieniu zewngtrznej autonomicznej mocy, ktora bezdyskusyjnie i
nicodwotalnie go ubezwladnia, czyniac stabym, bezwolnym i bezradnym. Dla-
tego tez Smier¢, a takze czgsto dlugi proces umierania zamknigte zostaty w szpi-

12 Ch. Taylor, dz. cyt., 5. 12.
" Louis-Vincent Thomas, Tworzenie tanatologii [w:] Wymiary Smierci, wyb. i opr. S. Rosiek,
Stowo/obraz terytoria, Gdansk 2002, s.18.
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talu. By konanie odbywato si¢ w dyskretnym oddaleniu, poza publicznym spoj-
rzeniem, bez narazania na dyskomfort zyjacych, ktorzy unikaja jakiegokolwiek
kontaktu z umierajacym. Ich hedonizm i pragnienie zycia poza $wiadomoscia i
obecnoscia $mierci determinuje postawy i zachowania wobec osoby wchodzacej
w sfer¢ do§wiadczenia granicznego, a ktora pozostaje w sytuacji ubezwlasno-
wolnienia. Arigs pisze:

Postawg wobec $mierci zmienito nie tylko ubezwlasnowolnienie chorego, lecz takze wahania
dlugosci okresu umierania. Utracit on niegdysiejsza doskonala regularnos¢ — dawniej bylo to
zawsze kilka godzin, oddzielajacych pierwsze oznaki od ostatnich pozegnan. Post¢py medycyny
nieustannie wydtuzaja ten czas, w pewnych granicach mozna go zreszta skraca¢ lub rozciagac, a to
zalezy od woli lekarza, personelu szpitalnego, od zamoznosci rodziny lub kraju'>.

Rytualizacja umierania i $mierci przebiegajaca wedlug okreslonego po-
rzadku stata si¢ z biegiem czasu odizolowanym od spoleczenstwa wydarzeniem
komplikujacym jego powszedni harmonogram. John Hick w monografii Death
and Eternal Life” wskazuje, jak dalece wspolczesna postawa wobec $mierci
przeksztalcita si¢ z formy rytuatlu wspodlnotowego na niewygodna, prywatna
traumg, stajac si¢ jednym z najtrudniejszych doswiadczen.

Ta instytucjonalizacja $mierci w czasach, gdy osiagnigcia nauk medycznych przynosza pomoc w
umieraniu, daje takze efekt wzmacniania naszego kulturowego tabu wobec $mierci. Ta sytuacja,
gdy chorego bedacego pod wpltywem $rodkéw uspokajajacych umieszceza sig na szpitalnym, osto-
nigtym zastonami 16zkiem, powoduje, ze tatwiej jest odgrodzi¢ si¢ od tematu, traktujac go jako
ten, o ktérym nie powinno si¢ rozmawiaé'*.

Autor wyraznie akcentuje istnienie nowego, spotecznego tabu. Do jego powsta-
nia przyczynita si¢ medykalizacja zycia, umierania i $§mierci oraz zwigzane z nia
podstawowe przekonanie o wyjatkowosci techniki, ktora moze da¢ ztudna na-
dziej¢ niesmiertelnosci.

Zmiana dynamiki zycia zwiazana z modernizacja, a takze ograniczenie
uczestnictwa w sferze publicznej doprowadzity stopniowo do podwyzszenia
poziomu poczucia prywatnosci i intymnosci. W konsekwencji doszto do silnej
indywidualizacji, autonomizacji zycia i redukcji uczestnictwa w rytuatach wcze-
$niej uznawanych za regulatory nadajace mu rytm. Zawezenie tej sfery spowo-
dowalo réwniez przeniesienie umierania poza zycie domowe, do przestrzeni
szpitala, oddajac jej rowniez w depozyt odpowiedzialno$¢ za umierajacego.
Umieszcza si¢ go w sferze zamknigtej, gdzie autentycznos$¢ spotecznych, bezpo-
srednich relacji zostaje ograniczona do formy rudymentarnej, scedowana na
ducha mechaniki i instytucjonalnej ekspresji. Smier¢ jest tutaj wyjalowiona i
wycigta z ram religijnych oraz humanistycznego dyskursu. Dziatanie koncentru-

2 Ph. Ariés, dz. cyt., s. 318-319.
13 J. Hick, Death and Eternal Life, Westminster/John Knox Press Louisville, Kentucky, 1994.
4 Tamze, s. 85.
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je sig na funkcjach ciata i biologii, zostaje poddane zrytmizowanej, rutynowej
procedurze instytucji.

Szpital nie jest zatem tylko miejscem, gdzie cztowiek wraca do zdrowia lub umiera wskutek nie-
powodzenia terapii; staje si¢ miejscem $mierci zwyczajnej, przewidzianej i zaakceptowanej przez
personel medyczny'.

W tak funkcjonujacej rzeczywistosci, Smier¢ jako wydarzenie niestosowne
i zakldcajace harmonijne dzialanie i realizacj¢ zamierzen spotecznych jest jedy-
nie negatywnoscia, ktora nalezy tak organizowac, aby w rezultacie sprawiata jak
najmniej ktopotu.

TEOLOGIA SMIERCI

Przeciwstawna wobec takiej recepcji Smierci wizj¢ realizuje narracja reli-
gijna, a zwlaszcza chrzescijanska — co jest bardzo wyraznie widoczne w Polsce,
opierajacej si¢ jednak w duzym stopniu sekularyzacyjnym tendencjom — ktora
traktuje umieranie jako proces, ktoérego nie mozna zredukowac jedynie do bio-
logicznego, cielesnego obszaru.

W perspektywie religijnej $Smier¢ nigdy nie jest negatywno$cia. Zawsze
przeciez dotyczy cztowieka jako autonomicznego, wolnego bytu, ktérego zycie
posiada nie podlegajaca negocjacji wartos¢ i dlatego tez jego koniec musi od-
bywaé¢ si¢ w godnych i przenikni¢tych odpowiednimi rytuatami okoliczno-
$ciach: momentu $mierci nie nalezy ani przyspieszac¢, ani oddala¢. Stad radykal-
nie negatywny stosunek nauki Kosciota do praktyki eutanazji oraz stosowania
,uporczywej terapii”, ktora tylko pozornie podtrzymuje zycie, stwarzajac ztudna
nadziej¢ mozliwosci jego nieustannego przedtuzania.

Dyskurs religijny pozostaje wierny tradycyjnym regulatorom spotecznych
zachowan, ktore z jednej strony maja na celu poszanowanie godnosci osoby
umierajacego, natomiast z drugiej sa przypomnieniem, nawracajacym memento
mori. To jego cykliczna moc nie pozwala zapomnie¢ o nietrwatosci zycia, jego
ulotnym, efemerycznym charakterze, czyniaca ze $mierci wydarzenie znacznie
bardziej pewne niz jest w nim w swej istocie zycie. Z tego tez powodu przygo-
towanie do $mierci oraz rytualy zwigzane z pogrzebami sa w Kosciele szczegdl-
nie eksponowane: pojgcie dobrej $mierci, sakrament chorych, namaszczenie,
wiatyk, a w dalszej praktyce pogrzeb i celebracja zwigzana ze zmartym. Kazde z
tych dziatan ma swoje religijne, ewangeliczne, usankcjonowane tradycja uza-
sadnienie, kierujace uwage 1 mysli ku wiecznosci jako ostatecznemu pragnieniu
cztowieka. W tym rozumieniu pojgcie graniczno$ci oznacza konfrontacje docze-
snosci z wieczno$cia — $wiata przemijajacego 1 §wiata znajdujacego si¢ poza

15 Ph. Ariés, Smieré odwrécona [w:] Antropologia $mierci. Mysl francuska, wyb. S. Cicho-
wicz, J.M. Godzimrski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1993, s. 260.
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czasem, do ktorego aby si¢ dostac, nalezy sig¢ gruntownie przygotowaé. Powaga
$mierci jest dodatkowo wzmocniona i usankcjonowana jej dialektycznym cha-
rakterem: dotyczy biologicznego umierania, ale takze jest zwigzana ze stanem
grzechu, jako zerwaniem zywej wigzi ze Stworca. W takim rozumieniu $mier¢
jest jedna z dwoch chrzescijanskich wyktadni zerwania i osamotnienia cztowie-
ka, bedacego konsekwencja grzechu Adama i Ewy. Osadzenie czlowieka w ho-
ryzoncie transcendentalnym powoduje, ze $Smieré wymaga przygotowania po-
przez sakramenty, przez ktore ,realizuje si¢ rowniez konkretna niezbywalna

s 7 e . |
gotowos¢ do akceptacji $mierci”'®.

OSWAJANIE SMIERCI

Trzecim obszarem wchodzacym w sytuacje¢ granicznos$ci sa dzialania
oswajajace Smier¢ — ruchy hospicyjne, ktére nie zawsze zwiazane sa z okre-
Slonym dyskursem religijnym, jednak przywracaja $mierci jej spoteczng ak-
ceptacj¢ 1 odrzucaja kategori¢ nieprzyzwoitosci cierpienia i choroby. Wraz z
ta sfera do gltosu dochodzi najczgsciej przywotywany dzi§ w debacie spotecz-
nej kontekst §mierci na zyczenie, tzw. ,,dobrej $mierci” czy najdobitniej mo-
wiac eutanazji. Pod ta postacia dyskusja o sSmierci wraca do sfery publicznej
(przypomnijmy sytuacje Eulany Englaro czy Terri Schiavo), jednoczesnie
stymulujac kazde z trzech wymienionych stanowisk.

W tak ujetych ramach komercjalizacji $mierci porusza si¢ problem bezbo-
lesnego kresu zycia, pomocy przy umieraniu traktowanemu jako niewygodny i
dhugotrwaty proces, ktory nalezy umniejszy¢, nazywajac go ,,godna $miercia”.
Na przeciwnym wobec tej postawy biegunie usytuowane jest stanowisko ru-
chow hospicyjnych, ktorych poczatek datuje si¢ na koniec lat 60. XX w. Pozytyw-
ne podejscie do procesu umierania wskazuje na konieczno$¢ swoistego oswajania
$mierci jako troski o cztowieka do momentu naturalnej $mierci, z zachowaniem
jego godnosci nie pozwalajac na jakakolwiek posta¢ eutanaz;i.

Dziatania podejmowane na calym §wiecie przez ruchy hospicyjne sa
przede wszystkim ukierunkowane na ponoszenie wspdélodpowiedzialnosci za
umierajacego. W przeciwienstwie do zdepersonalizowane]j przestrzeni szpitala,
hospicja zgodnie ze swoim podstawowym zalozeniem traktuja kazdego chorego
i umierajacego cztowieka indywidualnie oraz tak samo subiektywnie podchodza
do kazdej sytuacji $mierci. To przestrzen, ktora nie zaprzecza istnieniu $mierci,
ale jednoczesnie nie traktuje jej jako skandal. Wszelkie dziatania i inicjatywy
podejmowane przez Srodowiska sa ukierunkowane na demitologizacje $mierci,
na mowienie o niej, nazywanie i stosowne przygotowanie bez ztudnego obiecy-
wania szybkiego powrotu do zdrowia.

18 K. Rahner, Chrzescijariskie umieranie [w:] Z pomocq umierajgcym, IW PAX, Warszawa
1989, s. 120.
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Genezy wspoélczesnego ruchu hospicyjnego nalezy poszukiwa¢ w idei Ho-
spicjum Sw. Krzysztofa, zatozonego w 1967 r. przez Cicely Saunders, uznawana
za inicjatorke nowego sposobu opieki nad umierajacymi ludzmi. Naczelna regu-
1a bylo niesienie pomocy nieuleczalnie chorym w jak najszerszym spektrum —
zadbanie o potrzeby duchowe, emocjonalne i zdrowotne, niezaleznie od tego,
jakiego sa wyznania, pochodzenia i jaki jest ich spoteczny status. Praca w ho-
spicjum realizowala najintensywniej, a jednocze$nie nieco intuicyjnie to
wszystko, do czego naklania wspotczesny dyskurs wielokulturowosci: do prak-
tyki tolerancji, otwarto$ci na rozmaite horyzonty aksjologiczne i kulturowe,
dialogu migdzywyznaniowego. Wszelka praca podejmowana przez pierwsze
hospicjum koncentrowata si¢ na walce z poczuciem osamotnienia, odrzucenia i
spolecznej dezakceptacji. Cala praca w hospicjum wyrastata z szacunku do pa-
cjenta, jego rodziny i traktowania go jako subiektywnego, niepowtarzalnego i
jednostkowego istnienia'’.

Ruch hospicyjny taczy idea towarzyszenia chorym i cierpiacym, ich rodzi-
nom i bliskim, wspomaganie leczenia na etapie opieki paliatywnej, a przede
wszystkim praca nad przyczynieniem si¢ do zmiany mentalno$ci i postaw wobec
cierpienia, choroby, umierania i $mierci, czyli tych wszystkich obszaréw, ktore
tak chetnie zostalyby wyeliminowane ze wspolczesnego spotecznego dyskur-
su'®. Postawa Saunders byta nie tylko odpowiedzia na nowoczesna opieke nad
terminalnie chorymi, ale takze zaskakujacym i mogacym wywolywaé kontro-
wersje stwierdzeniem, iz ukrywanie §mierci jest wynikiem bezradnosci techniki.
Idea hospicyjna byta odpowiedzia na bezosobowa, technologiczna, nowoczesna
$mier¢. Proponowata w zamian zrozumienie, troske i atmosfer¢ umozliwiajaca
pogodzenie si¢ z prawda umierania.

Lisbeth Thoresen komentuje:

Aries pisze jak $mier¢ stata si¢ metafora izolacji 1 separacji we wspotczesnych czasach. Hospicjum
Cicley Saunders zapoczatkowuje reakcj¢ na t¢ izolacjg i osamotnienie, sytuacjg, gdy umierajaca
osoba jest otoczona innymi ludzmi, nie b¢dac skazana na umieranie w samotnosci'’.

Jest to zdaniem norweskiej badaczki realizacja dobrej $mierci, ktora mozna
skonfrontowac z idea dobrego zycia, zaproponowana przez Charlesa Taylora.

Dla Kanadyjczyka model dobrego zycia realizuje si¢ zawsze w odniesieniu
do autentycznosci i w jej ramach.

17S. du Boulay, Cicley Saunders. The Founder of the Modern Hospice Movement, Hodder and
Stoughton, London—Sydney—Auckland—Toronto 1984.

¥ Brytyjskie hospicjum stato sic modelem dla analogicznych inicjatyw podejmowanych w wielu kra-
Jach $wiata. Na uwagg zastuguje francuski ruch JALMALV (Jusqu’a La Mort Accopmpagner La Vie —
Az do Smierci Towarzyszy¢ Zyciu), ktory w przeciwienstwie do Hospicjum Sw. Krzysztofa ma w swoim
statucie zapisang laicko$¢, jednak z petnym szacunkiem dla duchowych i religijnych potrzeb pacjentow.

19 L. Thoresen, A reflection on Cicley Saunders’ views on a good death through the philoso-
phy of Charles Taylor, ,International Journal of Palliative Nursing”, 2003, Vol. 9, No 1, s. 22.
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Istnieje pewien sposob bycia czlowiekiem, ktory jest moim sposobem. Jestem powotany, by prze-
zy¢ moje zycie w taki wtasnie sposob, a nie nasladowaé zycie kogokolwiek innego. To jednak

nadaje nowy sens wiernosci samemu sobie. Jesli nie bgdg sobie wierny, przegapi¢ sens mojego

zycia, przegapie to, czym czlowieczefistwo jest dla mnie®.

Kwestia autentyczno$ci angazuje tu problem wspotczesnej tozsamosci, ktora
jest wedtug Taylora rezultatem dialogu i zaangazowania, a nie izolacji i mono-
logu. Osobowos$¢ cztowieka nie formuje si¢ w oddaleniu i poza spotecznym
obiegiem, ale ma charakter negocjacyjny, jest odpowiedzia na toczaca si¢ histo-
rig, tradycjg, ramy religii i obyczaju. Ma ona jednak dialektyczny charakter —
angazuje si¢ w dynamike Zzycia spotecznego, przy jednoczesnym pragnieniu
afirmacji swej autonomii i indywidualizmu. Dla Taylora wazne jest pogodzenie
obu tresci, co mozna zrealizowa¢ w ideale autentycznosci, opartym na odrzuceniu
egoizmu i narcyzmu, rozumianego jako negatywnie realizowana indywidualno$¢.

Formy egocentryczne sg (...) zdegenerowane pod dwoma wzgledami. Spelnienie wiaza zazwyczaj
z sama jednostka, a tym samym catkowicie instrumentalizuja jej zwiazki z innymi; innymi stowy,

pra w strong spotecznego atomizmu. Jednocze$nie interpretuja spelienie jako czysta emanacje
podmiotu, w ten sposob pomijajac czy delegitymizujac wszelkie powinnosci'.

Silna indywidualizacja wspotczesnego podmiotu, a jednoczesnie powszechnosé
prawa, zaktada zerwanie z tradycyjnymi odniesieniami i historycznym horyzon-
tem, w tym takze horyzontem dobra. Ta redukcja spowodowata skupienie uwagi
na samym sobie, doprowadzajac do eksplozji narcyzmu. Dlatego Taylor stwierdza:

Ciemna strona indywidualizmu jest skupienie si¢ na sobie, co zarazem sptaszcza i zawgza nasze
zycie, czyniac je mniej znaczacym i mniej zwiazanym z innymi ludzmi czy spoleczenstwem?.

Swiat staje si¢ niczyj, opanowany przez rozum instrumentalny jest wyja-
towiony z emocji i odpowiedzialnosci za zasadnicze warto$ci. Z coraz wigksza
niechgcia podmiot angazuje si¢ w zycie spoleczne, a jesli juz, to po to, by ogra-
niczy¢ sie¢ do waskich partykularyzméw lub realizacji wlasnych interesow. Zy-
cie spoleczne ograniczylo si¢ do problemdéw jednostki, do jej egoistycznej sa-
morealizacji. Przestrzen zyciowa znacznie si¢ splaszczyla, zbanalizowata, bra-
kuje w niej tworczej wyobrazni, realizacji ambitnych zamierzen.

Indywidualizm, ktory dla Charlesa Taylora jest teoretycznym zagadnie-
niem filozoficznym, na obszarze dziatan podejmowanych przez Hospicjum Sw.
Krzysztofa odnajduje swoje praktyczne odwotanie. Thoresen zwraca uwage, ze
wlasnie na tym gruncie z jednej strony egzemplifikuje si¢ zaangazowanie pod-
miotu, z drugiej natomiast ,,dobra $mier¢” jest najpelniejsza afirmacja i realiza-
cja subiektywnos$ci. Umieranie jest tu traktowane jako intymny, zindywiduali-
zowany proces, wymagajacy pelnego skupienia si¢ na umierajacym cztowieku.

20 Ch. Taylor, dz. cyt., s. 30.
2 Tamze, s. 50.
2 Tamze, s. 11.
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Umierajacy zazwyczaj zrzucaja noszone na co dzien maski, burza bariery. Oznacza to, ze osoba,

ktéra przy nich czuwa, musi si¢ stara¢ dordwna¢ im w szczerosci, otwarto$ci, uwaznosci i wrazli-

wosci. To prawdziwe wyzwanie®.

W ten sposob autentyczno$¢ nie jest jedynie teoretycznym zagadnieniem, ale
jedna z najwazniejszych sktadowych zycia, jego codziennej praktyki, uznajacej
innos¢, godnosé, odrgbnos¢ jako nadrzedna wartosé.

Istotna cecha wszystkich inicjatyw opiekunczych oswajajacych $mierc jest
ich wspolnotowy charakter, przeciwstawiajacy si¢ liberalnemu mysleniu o ato-
mizacji, osamotnieniu i narcyzmie spotecznym. Wbrew tym obiegowym opi-
niom, zespoty hospicyjne sktadajace si¢ bardzo czgsto z osob wywodzacych si¢
z roznych §rodowisk, reprezentujacych rozmaity swiatopoglad i wyznanie tacza
si¢ w pracy, ktora harmonizuje zycie i $mier¢. I takie tez bylo pierwotne zatoze-
nie. Dwa lata po otwarciu hospicjum Cicely pisata:

»Wahamy sig, czy nazwac siebie wspdlnota”. W gruncie rzeczy miata racj¢. Przeciez mianem
wspolnoty okresla si¢ zazwyczaj grupg osob dziatajacych we wspoélnej sprawie, zorganizowang
spotecznosé, ktorej cztonkowie korzystaja ze wspdlnych dobr. Formalnie Hospicjum Sw. Krzysz-
tofa nigdy nie bylo zorganizowane we wspoélnote, a jego funkcjonowanie nie byto okreslone zadna
religijna regula. Od pracownikow nie zadano sktadania przysiag ani zobowiazan®.

Mozna przyjac, ze w ten wlasnie sposob realizuje si¢ trzon doktryny ko-
munitarianskiej: szczegdlne dowarto§ciowanie wspolnot stanowiacych istotg
sprawnie funkcjonujacego spoteczenstwa. Wynika z tego, ze nieufnoscia obda-
rza ona wszelkie przejawy narcystycznego indywidualizmu oraz unikanie od-
powiedzialnosci za wspdlne dobro. Wspdlnotowos¢ w ten sposoéb pojmowana
akcentuje aktywny udziat w zyciu obywatelskim jako formg wolnosci. W ten
sposdb mozliwe jest wypracowanie wlasciwych postaw aksjologicznych, ktorym
towarzyszy realizacja wlasnych pragnien i oczekiwan. Troska o zycie publiczne
staje si¢ szansa na realizacj¢ odpowiedzialno$ci 1 zaangazowania. Perspektywa
wspolnotowa przypomina o spotecznej naturze czlowieka, wspdtodpowiedzial-
nosci, podziale petnionych obowiazkéw w ramach przyjetych i funkcjonujacych
praw. Dziatanie wspolnotowe ma zatem sankcjonowaé i wzmacnia¢ ludzka
zdolno$¢ wydawania sprawiedliwych opinii oraz uzasadnionego moralnie dzia-
tania. Tylko aktywnos$¢ zakorzeniona we wspdlnocie moze by¢ osadzona w
ptaszczyznie moralno$ci, poniewaz ta, bedaca w obszarze indywidualnosci jest
jalowa i zaniedbana. Na gruncie spotecznej relacji aktualizuje si¢ dialog, dzigki
ktéremu moga by¢ wyartykutowane stanowiska, a w dalszym ciagu wypracowa-
ne wspolne perspektywy. Horyzonty te moga by¢ uaktualnione i potwierdzone w
dziataniu oraz podzielanym doswiadczeniu. Wedlug zalozen komunitaryzmu
Taylora sfera publiczna jest spdjna catoscia oparta na tradycji, z ktora zwiazane
sa réwniez emocje — uczucia rodzinne, przyjazn, zyczliwo$¢, solidarnosc.

2§, du Boulay, M. Rankin, Okno nadziei. Cicley Saunders — zalozycielka ruchu hospicyjne-
go, Znak, Krakéw 2009, s. 178.
24 Tamze, s. 145.
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Wspdlnota bedaca jej wyrazem opiera si¢ na praktykowanej razem formie zycia,
a przy tym organizuje si¢ wokol zasadniczej aksjologicznej struktury, ktora
daje jej cztonkom poczucie indywidualnosci, przy jednoczesnym organicznym
Z nig powigzaniu.

Charles Taylor podkresla, ze to przede wszystkim wspolnota zapewnia ak-
sjologiczny kontekst spoteczny — horyzont senséw umozliwiajacy samookresle-
nie si¢ jednostki. To tworzona przez nig kultura gwarantuje istnienie takich wa-
runkow, w ktérych jednostka odczuwa swoja wolnosé. Na gruncie kulturowej
wspolnoty mozliwa jest bowiem ocena i hierarchizacja realizacji zycia. Wspdl-
nota jest zatem przestrzenia wychowawcza, przestrzenia dyskusji i wartoscio-
wania. Przedmiotem refleks;ji i polityki komunitarianskiej w sensie Taylora jest
ch¢¢ przywrocenia zbiorowej pamigei, powrét do ,tradycyjnych praktyk”, kto-
rych nieobecnos$¢ ostabia wigzi spoteczne. W spoleczenstwie komunitarianskim
dobro jest traktowane jako substancjalne, ktore dookresla wspolnotowy ,,sposob
zycia”. Wspolne dobro nie jest dostosowywaniem si¢ do upodoban, ale dostar-
cza zasad, przez ktore owe upodobania sa postrzegane, a nawet oceniane. Indy-
widualne preferencje sa dowartosciowywane lub nie w zalezno$ci od ich przy-
czyniania si¢ do wspolnego dobra. To wlasnie fakt podzielania wartosci ma dla
komunitarian — w przeciwienstwie do liberatow — najwigksza wagg, a istnienie dez-
aprobaty indywidualnych warto$ci jest traktowane jako ogranicznik dziatania.

Bez przestrzeni spotecznej czlowiek nie moze realizowaé siebie, ani wpi-
sanych w jego natur¢ funkcji. To w jej ramach dokonuje si¢ akt komunikacji,
nawiazuje si¢ porozumienie. Przestrzen polis jest dla Arystotelesa przestrzenia
etyczna, miejscem ksztattowania pewnego dobra, wspolnota zycia obywateli. Na
jej arenie dokonuje si¢ proces ksztattowania (przez praktyke spoteczna, uczest-
nictwo w zyciu publicznym), wyrabia si¢ poczucie obywatelskiego obowiazku i
poczucie troski o dobro powszechne. Mozna powiedzie¢, ze uczestnictwo oby-
watela w zyciu publicznym panstwa jest nie tylko przywilejem, ale wrecz obo-
wiazkiem, stuzacym interesom spotecznosci.

Idee republikanskie sa szczegodlnie uzyteczne do tworzenia spoteczenstw
wspolnotowych zgodnie z pojeciem res publica, czyli wspdlnoty ludzi akceptu-
jacych i realizujacych imperatyw przyjaznego wspoluczestnictwa. Organizuja
atak na koncepcj¢ wyalienowanej, samotnej jednostki, rozbicie spotecznych
wigzi, upadek cnot obywatelskich. Jednostka przez aktywne wspotuczestnictwo
moze by¢ wlaczona w rzeczywistg strukture panstwa. Przynalezno$¢ do samo-
okreslajacej si¢ wspdlnoty etyczno-kulturowej powoduje, ze jej cztonkowie sa
wewngtrznie zintegrowani; ich tozsamo$¢ wyksztalca si¢ w horyzoncie wspolnej
tradycji 1 uznanych instytucji politycznych. Tak rozumiane obywatelstwo moze
zosta¢ zrealizowane na gruncie wspolnej praktyki.

Idea hospicyjna, zarowno jako realizacja wspdlnoty, jak i ruch kwestionu-
jacy pesymistyczne diagnozy mowiace o atomizacji spotecznej, rozpadzie po-
czucia odpowiedzialnosci, manifestuje nowa kultur¢ $mierci, wprowadzajac
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nowa postaé ,rytuatu umierania®, a takze dowarto$ciowuje indywidualizm

jako nieredukowalna ludzka subiektywnos$¢, odrzucajac jego negatywne rozu-
mienie, nawiazujace do narcyzmu i egocentryzmu. Smier¢ staje si¢ tu doswiad-
czeniem, ktore powraca do ram duchowych i egzystencjalnych, wpisujacych si¢
w praktykowana tradycje.

SMIERC NEGOCJOWANA

Na ile narcystyczny, wolny — w swoim mniemaniu — czlowiek potrafi sta-
na¢ w gotowosci przed tym, co nieredukowalne? Jak oswoi¢ si¢ z mysla o swo-
jej przemijalnosci 1 temporalnosci? Czy wyparcie ze $wiadomos$ci faktu o ko-
nieczno$ci $mierci wystarczy, by by¢ na nia gotowym?

Odrzucenie $mierci jest jednocze$nie wyzbyciem si¢ rzeczywistosci auten-
tycznego istnienia. Jej akceptacja urzeczywistniajaca si¢ w ruchach ,,oswajaja-
cych $mier¢” jest afirmacja i manifestacja ram tozsamos$ciowych oraz zaprze-
czeniem dla negatywnych dyskursow zmierzchu powinnosci. Jest to odrzucenie
postawy i jezyka, ktory zamyka, a przynajmniej ogranicza zasigg ludzkiego do-
swiadczenia. Emancypacja, ktora proponuje retoryka rozumu instrumentalne-
go, okazuje si¢ tylko ztudzeniem i fantazmatem. Taylor, piszac o sekularyzacji
zarysowujacej nowa ludzka kondycjg, wskazuje na to wlasnie polaczenie
$mierci i znaczenia:

$mieré, a w szczegdlnosci moment $mierci, jest uprzywilejowanym miejscem, gdzie moze zostaé
uchwycone znaczenie zycia. Smieré moze zaoferowa¢ punkt widzenia umieszczony poza nieporo-
zumieniami i rozproszeniem zyjacych®.

Powrdt do znaczenia jest propozycja powrotu do kulturowych uwarunko-
wan konstruujacych ludzka tozsamos$¢ i tworzacych horyzonty poznawcze; ak-
sjologiczne i tozsamosciowe zostaly przez niego porzucone. Cztowiek pozornie
tylko wydostat si¢ z klatki tradycyjnych zobowiazan, by zerwaé z ograniczaja-
cymi go regutami i kodeksami. Wolnos$¢, ktora gwarantuje mu liberalna etyka
przeniosta go na poziom swobodnego decydowania o wlasnych przekonaniach.
Jednak jego natura zostala ta sama — jest warunkowana czasem i przez czas
ograniczana, w konsekwencji konczac si¢ bezwarunkowa $miercia. Narracje
tanatologiczne, spoleczne méwienie o umieraniu i $mierci zostaty wypchnigte
poza nawias politycznej poprawnosci.

Sztuka umierania, ars moriendi, zostata odsunigta na dalszy plan spotecz-
nych dylematéw. W nastroju uniformizacji zachowan, ktére maja by¢ antidotum
na tornado wielokulturowych komentarzy i nastawien do $wiata, nakaz milcze-

2 1. Thoresen, dz. cyt., s. 21.
26 Ch. Taylor, A4 Secular Age, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, and Lon-
don 2007, s. 723.



SMIERC. POSZUKIWANIE ZNACZENIA... 179

nia stal si¢ nadrzednym wobec doswiadczenia, ktore przez cale wieki stanowito
o$ zycia ludzkosci. Ono stanowilo o wartosci 1 jakoSci zycia, ono nadawaty zy-
ciu smak i wymiar:

Jesli nasze zycie wydaje si¢ nam wartoscia, mozemy oczywiscie pragna¢ oddalenia §mierci, prze-
lozenia jej na kiedy indziej. (...) jednak pragnienie nie§miertelnosci jest wewngtrznie sprzeczne:

. . s e 9327
,,t0, CO nie umiera, nie zyje”"'.

DEATH. THE SEARCH FOR MEANING IN CULTURAL,
SOCIAL AND POLITICAL CONTEXTS

Summary. The aim of article is to describe a debate between liberal and communitarian philoso-
phy which is present in West contemporary society. They are two different models of life: holistic
and atomistic. Both represent different approach towards death. The communitarian way breaks
egoistic attitude and treats death as individual process. The liberal perspective describes death in
economy categories but not ethic. The article describes in order to understand the new approaches
towards death and dying in contemporary times described as a secular age by Charles Taylor. My
intention would be to analyze the role death plays in the life of a modern individual and modern
society which both strongly affirm individualism and self-fulfillment. I wonder how a modern
individual treats dying. Hence, a question arises: What is the attitude to death nowadays? We can
see that besides the historical reflection (Philippe Ari¢s, Vladimir Jankélélvitch) our century wit-
nesses new practices (e.g. hospices) or new discourses (Société de Thanatologie). It can be as-
sumed that there are three aspects of contemporary approach to death: The first attitude is charac-
terized by indifference, treating death as annihilation and negativity — typical in liberal society.
The second aspect is theological, and it combines dying with the perspective of eternity which,
when contemplated on, should direct human earthly life. The third aspects encompasses all actions
whose purpose is to get accustomed to it — through involvement in hospices, for example. These
actions do not always have a religious underpinning, yet they restore to death its social acceptance
and at the same time reject the category of inappropriateness attributed to pain and illness. This
life practice affirms communitarian need of community and threats it as main sources of experi-
ences. The intention of article is to answer the question — from the anthropological and philoso-
phical point of view — how in the post-modern times people speak about death and treat it, how its
image is formed and how are cultural, political and social contexts.

Key words: liberalism, communitarism, dying, death, modernity, ethic, religion, identity, individualism

27 M. Kwaterko, Smieré¢ i Filozof [w:] To, co nieuchronne, V. Jankélévitch, PIW, Warszawa
2005, s. 13-14.



